)

BIBLIOTECA
UNEMAT
Campus Univeraitario de Pontes e Lacerd2-MT
RGN° OO ALY 457

DATA_ Vo | of | 2009
( ) Compra (»), Doacgdo ( ) Permuta

"BIBLIOTECA
UNEMAT

Campus Unwversitdrio de Pontes e Lacerda-MT
RG N.°__@ane

Data xR /_ap lw_“"
() Compra (9 Doagéo ( ) Permute




UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
INSTITUTO DE LINGUAGEM
CAMPUS UNIVERSITARIO DE PONTES E LACERDA
DEPARTAMENTO DE LETRAS

Gisleine Gongalves de Souza

J
SMILINGUIDO: O DISCURSO RELIGIOSO DE UMA GRIFE
gi'ye, Pontes e Lacerda/MT
5795 2007/2
sX.04




UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
INSTITUTO DE LINGUAGEM
CAMPUS UNIVERSITARIO DE PONTES E LACERDA
DEPARTAMENTO DE LETRAS

(isleine Gongalves de Souza

SMILINGUIDO: O DISCURSO RELIGIOSO DE UMA GRIFE

Trabalho de Conclusio de Curso
para obtengdo do Grau de
Licenciada em Letras no Campus
Universitario de Pontes e Lacerda —
Universidade do Estado de Mato
Grosso — UNEMAT.

Orientadora:
Prof®. Dr®. Eliana de Almeida

Pontes e Lacerda/MT
2007/2




Professora Doutora Eliana de Almeida (Orientadora)

Departamento de Letras
UNEMAT

Professor: Professor:

Membro da Banca Examinadora Membro da Banca Examinadora




AGRADECIMENTOS

Ao meu marido Adjayme,
amor, desejo, loucura, respeito, cumplicidade, companheirismo, objetivo,

grande realizacfo...

A Luana,

princesa, filha amada, encanto, protegio...

Aos meus futuros filhos,

bem vindos...

A Licia,

mie, orgulho, admiracdo, companheira, motivagio, objetivo...

A minha mae,

crescimento, respeito, amor, compreens3o...

A professora Eliana,

conversa, aula, respeito, discurso, conhecimento...

Ao meu irmio Jéferson,

carinho, motivagdo, respeito...

Aos meus vizinhos,

barulho, som, briga...




Ao meu marido, eterno amor da
minha vida, minha filha, minha tia
e minha mé&e, que produzem o

sentido da minha vida.



A eternidade é o dia de hoje, a hora
de realizar, seja o que for, é agora.
Nao d4 para prever o futuro, que
pode nem chegar. Por isso, vivo
livre de amarras, vivo o presente
como presente mesmo, que chega a
cada manha, | com meu nome
escrito, com laco de fita e papel

bonito.

Gisleine — (2007)




RESUMO

As nuances coloridas douram a pilula, mas os sentidos produzidos sdo os
mesmos do discurso religioso estampado na grife Smilingiiido. Os sentidos
na grife O Smilingiiido apresentam-se de forma divertida e colorida, mas
cumprem rigorosamente com o ritual do discurso religioso ao capturar o
sujeito —ouvinte/leitor — no lugar ja atribuido pela ordem discursiva religiosa
e pedagogica.

Palavras-chave: Discurso — Infantil — Coer¢io — Assujeitamento — Ideologia







INTRODUCAO

A Analise de Discurso, segundo Orlandi (1999) contribui para
percebermos gue ndo podemos ndo estar sujeitos a linguagem, a seus
equivocos, & sua opacidade. Pois nfio ha neutralidade ideologica nem mesmo
no uso mais aparentemente cotidiano dos signos, assim a Analise de
Discurso ao problematizar as maneiras de ler, leva o sujeito ou o leitor a se
colocarem nas diferentes manifestagoes da linguagem.

Os pressupostos da Analise de Discurso em problematizar as
maneiras de ler, nos levaram a definir como material empirico de analise e
constituicio do corpus, as inscri¢gbes religiosas dos produtos da grife
Smilingiiido.

Nossa questdo centra-se no fato de que as nuances de cores que
douram a pilula do discurso religioso nas mercadorias dessa grife, nio
mudam os sentidos, por isso pretendemos analisar os modos pelos quais o
discurso religioso investe forca capital em uma modalizagéo diferenciada da
linguagem infantil. Face ao dispositivo teérico da interpreta¢io da Andlise
de Discurso, buscaremos compreender os sentidos produzidos nessa
modalizacdo da linguagem, na qual a discursividade religiosa, por meio da
motivacdo da forma e do colorido, direciona os produtos Smilingiitdo & um
publico consumidor especifico, instituindo a posi¢éo sujeito infantil religiosa.

O discurso religioso define-se pelo desnivelamento na relacdo entre
locutor e ouvinte: o locutor é do plano espiritual (o Sujeito, Deus) e o ouvinte
é do plano temporal (0s sujeitos, os homens). Como afirma Orlandi (1999),
locutor e ouvinte pertencem a ordens de mundos diferentes, regidos por um
valor hierarquico de desigualdade em suas relagdes: o mundo espiritual
domina o temporal.

Pela nogdo de reversibilidade, os lugares do locutor e do ouvinte
definem um pelo outro em relacgfio ao processo discursivo. Em se tratando de

um discurso autoritirio, embora nio haja reversibilidade de fato é a ilusdo
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de reversibilidade que sustenta esse discurso, ou seja, a ilusdo de movimento
na relacdo de interlocucio.

Pretendemos direcionar a analise demonstrando o funcionamento
discursivo da materialidade simbdlica dessa grife que pde em evidéncia a
carga ideolégica para inculcagdo da fé religiosa, pelo carater autoritario que
configura o discurso religioso. Com o objetivo de compreender os processos
de constituicdo de sentidos do discurso religioso, numa injung¢do com 08
discursos pedagodgicos e publicitario, na linguagem modalizada para o
sujeito- infantil da grife Smilingiiido, que trata-se de um ritual proprio que
aprisiona o ouvinte no lugar que lhe é atribuido pela autoridade do religioso

e do pedagbgico.




I — SOCIEDADE DISCIPLINAR X SOCIEDADE DE CONTROLE

No discurso religioso ha um desnivelamento fundamental na
relacdo entre locutor e ouvinte: o locutor é do plano espiritual (Deus) e o
ouvinte é do plano temporal (os homens). Pela nogéo de reversibilidade, os
lugares do locutor e do ouvinte se definem um pelo outro em relagéo ao
processo discursivo.A reversibilidade néo esta em se poder falar também, ou
se poder falar diretamente, pois ndc mudarda a sua posigio de
assujeitamento. Assim, o discurso religioso tende fortemente para a
monossemia, pois os sentidos nfic podem ser quaisquer uns. A ideologia
determina o espago da sua racionalidade pela linguagem, o funcionamento
da ideologia transforma a forga em direito e a obediéncia em dever.

Podemos entender que na defini¢io de sujeito religioso considera-
se uma subjetividade livre e um ser submetido, provido de liberdade,
principalmente para aceitar livremente a sua sujei¢do. Uma assimetria fixa
a relagio de interlocucdo que constitui o discurso religioso, caracterizado
pela tendéncia da ndo-reversibilidade, pois os homens nfo podem ocupar o
lugar do locutor, porque este é o lugar de Deus.

Devido ao enfraquecimento da ordem religiosa, da duvida e da
incerteza pela crenga, ocorre a ascensdo do juridico e a idéia de um sujeito
livre ‘e proprietario, visando indiretamente & nova forma de assujeitamento
do sujeito ao Estado.

Na modernidade, pois a partir da Idade Média o homem teve sua
verdade abalada pela ciéncia, deixa-se de existir uma tUnica verdade
religiosa da realidade, para existir verdades. Ressaltando a hipétese de
Foucault em “A ordem do discurso” (1970) que em toda sociedade a produgéo
do discurso é simultaneamente controlada, selecionada, organizada e
redistribuida por um certo nimero de procedimentos, observamos que em
uma Sociedade Disciplinar a partir de uma ordem religiosa, esses

procedimentos tém por papel exorcizar os poderes e 0s perigos; e numa
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Sociedade de Controle , subordinada ao Estado, tém o papel de refrear o
acontecimento aleatorio, disfargar a sua pesada e temivel materialidade.

Foucault apresenta trés grandes sistemas de exclusio que incidem
sobre o discurso: o interdito, a divisdo entre razdo e loucura e a vontade de
verdade. Os interditos que atingem o discurso, ou seja, o fato de nao termos
o direito de falar tudo em qualquer circunstincia, quem quer que seja, nao
pode falar do que quer que seja, revelam o seu vinculo com o desejo e o
poder. Na oposicdo da razdo e da loucura, o discurso do louco nio pode
transmitir-se como o dos outros, pois sua palavra na vale e nio existe. O
terceiro sistema de exclusdo é a oposigdo entre o discurso verdadeiro e falso,
ou seja, um discurso se estabelece, como por exemplo na Sociedade
Disciplinar, pois o discurso verdadeiro pelo qual se tinha respeito e terror,
ao qual era necessario submeter-se porque reinava, era o discurso
pronunciado por quem de direito e segundo o ritual requerido.

Devido a estrutura social capitalista, ocorreu uma atomizagio da
sociedade por explosGes dos grupos que a estruturavam, apds o apogeu da fé
cristd com a extingdo do desejo préprio, emerge um desejo articulavel. Deixa
de reinar o coletivo para dominar o individualismo. O homem deixa de estar
totalmente a mercé da determinacdo religiosa, assujeitado a religido, para
ser interpelado pelo controle do Estado, de forma mais insidiosa e assim ter
a ilusdo de onipoténecia. Foucault (2004) observa que ocorreu uma
humanizacio das penas pela justica moderna, pois como ressaltamos, a
sociedade ndo visa mais disciplinar e sim ter o controle de forma mais
insidiosa. As regras autorizam e exigem a suavidade, como uma economia
calculada do poder de punir. Exigem também um deslocamento no ponto de
aplicacdo desse poder: que nfo seja mais o corpo, com o jogo ritual dos
sofrimentos, das marcas ostensivas no ritual dos suplicios da Idade Média,
que seja o espirito, ou antes, um jogo de representagdes e de sinais que
circulem discretamente, mas com a necessidade e evidéncia no espirito de
todos.

Antes, visava-se exorcizar os poderes e 0s perigos na producéio do

discurso, em uma sociedade disciplinar a partir de uma ordem religiosa, o
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terror era o suporte do exemplo, com o suplicio corporal: medo fisico, pavor
coletivo imagens que devem ser gravada na meméria dos espectadores, como
a marca na face ou no ombro do condenado.

Contudo, em uma sociedade de controle, a submisséo dos corpos é
pelo controle das idéias. Agora o suporte do exemplo é a ligéo, o discurso, o
sinal decifravel, a encenacdo e a exposigio da moralidade publica.

Nossa sociedade ndo é de espetaculo, mas de vigilancia, o
individuo néo é amputado, reprimido, alterado por nossa ordem social, mas
é cuidadosamente fabricado, segundo uma tatica das for¢as e dos corpos.
Essa tecnologia minuciosa e calculada da sujeicfio, substitui a forma de
poder tradicional da era classica, que eram rituais, dispendiosos e violentos
que cairam em desuso.

O aparelho religioso ndo é mais capaz de, por si mesmo enquadrar
o sujeito, a partir de uma determinacdo religiosa. O Estado, diante dessa
situacdo nova, estabelece formas novas de controle do sujeito. Assim,
podemos observar os procedimentos de controle definidos por Foucault
(1970), que visam refrear o acontecimento aleatdério e disfarcar a sua
materialidade. Trata-se de procedimentos internos, pois chegou o dia em que
a verdade se deslocou do ato ritualizade de enunciagdo para o proprio
enunciado, para o seu sentido, a sua forma, o seu objeto. Como se tratasse
agora, de dominar uma outra dimenséo do discurso, a do acontecimento e do
acaso.

Ressaltando a definicdo de Haroche (1992) sobre o deslocamento
da subordinagio do homem ao discurso religioso por uma subordinagdo
menos visivel e mais insidiosa, pois insiste precisamente na idéia de um
sujeito livre e ndo determinado quanto a suas escolhas, observamos que com
o sujeito-de-direito emerge um desejo articulavel, ou seja, controlavel.

Os procedimentos que permitem o controle dos discursos,
exorcizam os acasos de seu aparecimento, determinam as condicdes de seu
emprego, impdem aos individuos que os proferem um certo nimero de
regras € nio permitem que todos tenham acesso a eles. Sfo eles: o

comentdrio, pois existem os discursos fundamentais e a massa daqueles que




repetem, glosam e comentam esses discursos. Assim, “a multiplicidade

aberta, o acaso sdo transferidos, pelo principio do comentario, daquilo que
arriscaria ser dito, para o ntimero, a forma, a méscara, a circunsténcia da
repeticdo.” (Foucault, 2001:26). A disciplina é outro principio de limitagéo
que permite construir, mas conforme um jogo restrito define-se por um
dominio de objetos, um conjunto de métodos, um corpus de preposi¢des
consideradas verdadeiras, um jogo de regras e de definigGes, de técnicas e de
instrumentos. Trata-se de um principio de controle da produgéo do discurso,
fixando os limites pelo jogo de uma identidade que tem a forma de uma
reatualizacio permanente das regras.

Outro principio de rarefacfio de um discurso que é complementar
ao primeiro é o autor, pois se trata de um principio de agrupamento do
discurso, como unidade e origem de suas significacdes, como foco de sua
coeréncia.

Como expde Foucault:

Tem-se o hdbito de ver na fecundidade de um autor, na
multiplicidade dos comentdrios, no desenvolvimento de uma
disciplina, como que recursos infinitos para a criagdo dos discursos.
Pode ser, mas nio deixam de ser principios de coergdos ¢ € provdvel
que ndo se possa explicar seu papel positivo e multiplicador, se ndo
se levar em consideragio sua fungio restritiva e coercitiva.
(Foucault, 2001:36).

O terceiro grupo de procedimento que permitem o controle dos
discursos, trata-se de determinar as condigdes de seu funcionamento, de
impor aos individuos que os pronunciam certo nimero de regras e assim de
nio permitir que todo mundo tenha acesso a eles. Rarefagéio, desta vez, dos

sujeitos que falam, pois:

Os discurses religiosos, terapéuticos e em parte também politicos,
ndo podem ser dissociados dessa prdtica de um ritual que
determina para os suleltos que falam, ao mesmo tempo,

propriedades singulares e papéis preestabelecidos. (Foucault,
2001:39).




Esses procedimentos de rarefacio de sujeitos sdo: as sociedades de
discursos, cuja funcio é conservar ou produzir discurso, mas para fazé-los
circular e um espaco fechado, distribui-los somente segundo regras estritas,
sem que seus detentores sejam despossuidos por essa distribuig¢do. A
doutrina que questiona o sujeito que fala através e a partir do enunciado,
realizando uma dupla sujeicdo: dos sujeitos que falam aos discursos e dos
discursos ao grupo dos individuos que falam.

Assim, o sistema de sujeigéio do discurso segundo Foucault, (2001)
é formado pelos rituais da palavra, pelas sociedades de discurso, pelos
grupos doutrinarios e pelas apropriagdes sociais.

Portanto, na Sociedade Disciplinar, a verdade esta no ato
ritualizado de enunciacio. Essa submissdo a Deus, ao texto, é substituida na
Sociedade de Controle por uma crenga na letra, na cifra, na precisio; crenca
menos visivel, pois se consagra a idéia de autonomia, de liberdade, de nio
determinaciio do sujeito, a idéia de que o sujeito ndo é controlavel. Que
ninguém se deixe enganar, mesmo na ordem do discurso verdadeiro, mesmo
na ordem do discurso publicado e livre de qualquer ritual como no discurso
da grife Smilingiiido, se exercem ainda forma de apropriacio de segredo e de

nio-permutabilidade.
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II — SMILINGUIDO: O COMENTARIO DE UM DISCURSO FUNDADOR

Na ordem arriscada do discurso, na qual Foucault (2001:15) entra
para desvendar a relagdo entre as praticas discursivas e os poderes que as
permeiam, ressaltamos que a separac¢do entre o verdadeiro e o falso, que é
um procedimento de rarefa¢do do discurso e rege nossa vontade de saber, foi
historicamente constituida. A partir de Platdo certa divisdo se estabeleceu,
separando o discurso verdadeiro e o discurso falso. Tratou-se de uma
separag¢do nova, porque o discurso verdadeiro deixou de estar ligado ao
exercicio do poder. Assim, “o sofista é enxotado, pois ensinavam a arte de
convencer nio através da busca da razdo, mas da manipulagio de crengas e
interesses de metaforas, ambigiiidades e ilusdes”. Essa divisdo histérica deu
sua forma geral 4 nossa vontade de saber.

Tudo se passa como se, a partir dessa divisdo platénica, a vontade
de verdade tivesse sua prépria historia, que ndo é a das verdades que
constrangem ao ilmpor certa posi¢do, certo olhar e certa funcdo. Essa
vontade de verdade apobia-se sobre um suporte institucional, exercendo sobre
os discursos uma espécie de pressdo e um poder de coer¢do. Contudo, o
discurso verdadeiro néo reconhece a vontade de verdade que o atravessa, e
assim ignoramos sua fungdo de conjurar os poderes e perigos da producdo do
discurso, como também seu dominio do acontecimento aleatério, para
esquivar sua pesada e temivel materialidade, aparecendo somente aos
nossos olhos uma verdade que seria a da riqueza e da fecundidade.
Observamos que se trata de uma forga doce e insidiosamente universal.

- Existem muitos procedimentos de controle e delimitagio do
discurso, como define Foucault (2001): os externos, que como ressaltamos
funcionam como sistemas de exclusdo, pondo em jogo o poder e o desejo;

como também temos os procedimentos internos, que submetem outra

dimensio do discurso, a do acontecimento e do acaso.
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O comentario trata-se de um procedimento interno, de limitagio
dos discursos. Pois existem os discursos fundamentais ou criadores, que séao
os textos religiosos, juridicos, literarios e também em certa medida os textos
cientificos. E existe a massa daqueles discursos que repetem, glosam e
comentam sobre os discursos fundadores. Ocorre uma relagdo que nao cessa
de se modificar através do tempo; relacio que toma em uma época dada,
formas miltiplas e divergentes.

A Biblia, que se funda pela tradi¢do oral, coloca-se para o mundo
ocidental cristdo como o discurso primeiro, fundador, constituindo-se na
Narrativa por exceléncia. Tomaremos das reflexdes de Almeida (2000) sobre
a hagiografial, esta enquanto texto do género literario inscrito na narrativa
maior, com o surgimento dos calendarios litlirgicos e com as comemoragoes
passa a administrar a vida dos cristdos, a organizar os sentidos do seu
presente e a expandir-lhes o tempo de sua existéncia.

A autora define que este género literario, a hagiografia, constitui-
se no espaco de interpretagéo proprio, para a fertiliza¢do da doutrina crista?,
devido sua inscri¢do nas Escrituras Sagradas. Esta enquanto narrativa por
exceléncia, funda os sentidos do religioso e compde o enredo dos processos
narrativos no ocidente cristo.

Podemos refletir que tanto essas narrativas sobre os santos como
as narrativas da grife Smilingiiido sao praticas discursivas do procedimento
interno de limitacdo do discurso. Pertencem a massa daqueles discursos que
repetem, glosam e comentam sobre o discurso fundador, ao se inscreverem
nas Escrituras Sagradas. Em ambas, o extraordinario e o miraculoso sao
narrados sob o pretexto de um fim, cujos sentidos ja sido dados ao leitor. Ele
nfo é livre para interpretar a histdéria como quiser. Com isso “o episddio
narrado atinge, além do propésito de estabelecer uma norma de fé e pratica,

o carater também (in)formativo”. (Almeida, 2000:27).

! Narrativa hagiogréfica, é aquela cujo protagonista é ‘santo’. CANDOLO-Cémara, Teresa. Viagens
medievais ao paraiso terreal — que os homens, dquela época, ainda encontravam n’alguma ilha.
Campinas, SP. [s.n.], 1996.
? Doutrina, nos termos de Foucault, em:
A ordem do discurso. Tradugdo: Laura Fraga de Almeida Sampaio. 7* Edicfo. Edicoes
Loyola: 830 Paulo, 2001
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Assim, do mesmo modo que a narrativa sobre os santos constitui-
se no exemplum, enquanto texto, pois se trata de um discurso que “diz’
sobre um ja “dito”, sobre um discurso fundador, para exortacdo e edificacdo
do sujeito-fiel, estabelecendo no interdiscurso as possibilidades para a
composigdo do enredo histérico do mundo cristio, do mesmo modo se da o
funcionamento discursivo das narrativas e inscrigbes religiosas da grife
Smilingiiido.

§ possivel observar que o trago na inscrigio “Bem-me-quer” (fig. 2)
remete ao sentido da palavra Bem, que nfo se trata de um vocativo, nem
tampouco de um advérbio, mas de um substantivo o Bem, estabelecendo
possibilidades para prescrever o ideal de comportamento para o mundo
cristdo. A linguagem, a forma e os personagens das narrativas séo
diferentes, mas os sentidos produzidos sdo os mesmos, visam a inculcagéo da
fé religiosa.

F: nesses termos que “o novo nio estd no que é dito, mas no
acontecimento de sua volta” (Foucault, 2001:26), a medida que o discurso
religioso materializado na grife Smilingiiido mantém-se sob a mesma ordem
discursiva de sempre, no entanto encarnado em formas e cores sedutoras,
produzindo o efeito de novo, de reformulagdo de conceitos.

O comentario limita o acaso do discurso pelo jogo de uma
identidade que tem a forma da repeti¢do e do mesmo. Os efeitos de sentido
se materializam no texto, porém nio nascem nele, nem no escritor, como se
este fosse a fonte, pois os sentidos sdo historicamente constituidos. Assim,
para Orlandi (1996:112), pode-se entender, a partir de Maingueneau
(1993:42), que “a déixis fundadora deve ser compreendida com a situacio de
enunciacio anterior que a déixis atual utiliza para a repeti¢o, de onde ela
tira em grande medida, sua legitimidade.”

Assim, a relagdo intertextual estabelecida entre as narrativas com
as Escrituras Sagradas, vai além da questdo do contetdo localizado até a
historicidade e a memoéria discursiva constituida no texto. Essa
discursividade é construida pela intertextualidade dessas narrativas com as

Sagradas Escrituras, ou seja, o mesmo se repete diferentemente em
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diferentes textos, e estes vao sustentando e naturalizando os sentidos do
religioso.

Em um cartdao Smilingiiido temos a inscri¢do “O Senhor é um alto
refigio em tempo de angustia” (figura 1). Entre parénteses esta a
informacédo “conforme o Salmo 9:9”. Considerando que o Salmo 9:9 diz: “O
Senhor é um abrigo para os que sao perseguidos; ele os protege em tempos
de aflicdo”. Observamos que o Salmo traz uma informacao para os que sao
perseguidos, jaA a inscricdo no cartdo trata-se de uma afirmacdo a qual é

retratada no desenho:

0 SENHOR € UM ALTO
REFUGIO EM TEMPO

DE ANGUSTIA.
(CONFORME) SL 9:9

Figura 1

Brinca-se com o termo alto reflgio, pois “o Senhor é um alto
refiigio”, mas temos o personagem voando em um avido sobre os
perseguidores. Por meio de uma linguagem colorida e divertida, mas que
nao deixa de ser a forma pedagdgico-catequética de divulgacio da fé crista.
Constatamos que “o comentario conjura o acaso do discurso fazendo-lhe sua
parte: permitindo dizer algo além do texto mesmo, mas com a condi¢do de

que o texto mesmo seja dito e de certo modo realizado”. (Foucault, 20001:26).
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A voz do leitor ecoa sobreposta a prépria fala da posicio sujeito
religioso, 0 qual se identifica com o personagem e faz sua, a fala do
personagem, funcionando como que um discurso direto livre, nos termos de
Waldman, (1989:100), quando de seus ensaios sobre a obra literaria de

Dalton Trevisan. Segundo a autora:

A linguagem cristalizada reinstitui, de certo modo, uma mediacdo
equipardvel a do narrador, ao mesmo tempo em que mantém
obscuro o espago de enunciagido. Quem fala, afinal? A resposta a
essa pergunta propde um paradoxo, porque se trata da figura de
uma ndo-figura, o rosto do que carece de rosto, e o resultado, em
termos de discurso, é algo como um discurso direto livre, em que as
marcas gramaticals sdo as de uma primeira pessoa, mas outra
conta através dela. (Waldman, 1989:100)

Tomando a definicio de Waldman (1989:100) sobre essas
narrativas estruturadas a partir do discurso direto (1* pessoa), na qual

ressalta:

O uso da Ilinguagem cliché como um dos responsdveis pela
implantacdo do espago oco no interior da linguagem. Como seu uso
predica a auséncia de sujeito, a primeira pessoa que ‘“fala”
(discurso direto) na verdade € falada, transformando-se o discurso
direto numa categoria que classifico como discurso direto
livre.(Waldman, 1989:100)

Essas afirmagbes nos possibilitam mostrar o funcionamento
discursivo das narrativas da grife Smilingiiido, ao instalar um espaco oco
que sera lugar de inscri¢do da posi¢do discursiva religiosa, pela repetigio da
enuncia¢io primeira na forma do discurso direto livre. O funcionamento
discursivo das narrativas mostra o trabalho da ideologia nos processos de
modalizagdo da linguagem para a inculcagfio da fé religiosa.

Segundo Orlandi (1993) o discurso religioso se caracteriza pelo
desnivelamento fundamental entre o seu locutor e seu ouvinte: Deus —
homem. Essa rela¢do configura duas ordens de mundos diferentes: o plano

espiritual que domina o plano temporal. Pois a fé determina os sentidos que



caracterizam o religioso e sustenta as possibilidades de interpretagao.
Observamos que os sentidos produzidos pelas narrativas da grife
Smilingtiido constituem-se por meio da identificagdo do sujeito-religioso com
o ideal de mundo sagrado, que pela ilusdo de reversibilidade entre os planos
temporal e espiritual pode transcender ao mundo sagrado. Assim,
observamos que o discurso religioso se faz representar através de diferentes
formas de linguagem, para o doutrinamento da fé.

Na figura 1, observamos que o avido é o elo entre os planos
espiritual e temporal. O objeto é sacralizado, sua forma e sua materialidade
é apagada, pois o sentido que o reveste de “O Senhor ser o alto refigio”,
mostra a intervencdo do plano espiritual no seu cotidiano. Constatamos que
nesses sistemas significantes: a inscrigéo e ilustragdo, ou seja, o verbal e o
nio verbal do discurso religioso, o que tem lugar de prestigio é o discurso
verbal, como se tivesse precedéncia sobre o ndo-verbal. Portanto, o nao-
verbal é atestado pelo verbal, ilustrando o que estd escrito, com uma
linguagem divertida e colorida.

Isso significa dizer que nio é de forma ludica, pois como define
Orlandi (1999), o discurso lidico define-se pela polissemia de sentidos. No
discurso autoritario, como o discurso religioso, a polissemia é contida, e
assim o referente esti apagado pela relagdo de sentidos posta sobre 0 mesmo

objeto. Assim, o novo nfio esta no que é dito, mas na forma de sua volta.




I1I — O VERBAL NO NAO-VERBAL

Como define Eliade (1992), o homem profano é o resultado de uma
dessacralizacdo da existéncia humana, esforcando por se “esvaziar” de toda
religiosidade e de todo significado trans-humano. Analisando os processos de
constituicdo dos sentidos do religioso, tomando como material de analise as
inscricdes religiosas dos produtos da grife Smilingiiido, nossa questao
centra-se no fato de que as nuances que douram a pilula, nao mudam o0s
sentidos desse discurso autoritario, que resiste a esta nova realidade social.

A turma do Smilingiiido sdo personagens que, em diversos
produtos da grife, conta o dia-a-dia em um formigueiro, onde todos aceitam
as regras e seguem os ensinamentos do Senhor Criador. Observamos que a
discursividade religiosa, por meio da motiva¢do da forma e do colorido
direciona os produtos Smilingiiido a um publico consumidor especifico,

instituindo a posi¢do sujeito infantil religiosa.

Figura 2

Na figura 2, temos a personagem Fani segurando uma flor
vermelha e puxando uma pétala, com a inscrigio “Bem-me-quer...”. Esse

primeiro quadrinho produz um sentido romantico, relacionando-se ao
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trocadilho “Bem-me-quer, Mal-me-quer”. Contudo, no segundo quadrinho a
personagem ao puxar as pétalas, fala somente “Bem-me-quer... Bem-me-
quer...”. S0 existe essa op¢do. A cor verde no fundo, ao contrario da cor azul
do primeiro quadrinho, ndo destaca o vermelho da flor, e a neutralidade
apaga o sentido roméintico. O dltimo quadrinho mostra a personagem
gritando: “Vival”, com a inscrigido: “Jesus s6 me quer Bem!”,

A linguagem da grife apresenta-se de forma divertida e colorida,
mas cumprindo o ritual préprio que aprisiona o ouvinte no lugar que lhe é
atribuido, o de sujeito fiel. No caso, Jesus s6 pode querer que vocé esteja
bem, e assim a personagem apresenta-se muito feliz.

Diante da nossa realidade, em que nossa sociedade ignora a
relativizagdo da verdade, o discurso religioso, através de suas instituigdes,
investe potencialmente em equipamentos, os mais desenvolvidos em
tecnologias de linguagem para a divulga¢do da fé, e assim impde a doutrina
cristd a populagdo infanto-juvenil de forma divertida e atraente. Como
vimos, através de uma brincadeira que retrata a relatividade entre o Bem e
o Mal, impde-se um tnico sentido, uma tinica possibilidade, a do Bem.

O suyjeito religioso aqui determinado é a expressdo oficial da
experiéncia de um pensamento unificado, pensamento de domesticagio na
pedagogia subjugada aos interesses de uma ordem religiosa. Como define
Orlandi (1999), o fato de que ha um “ja dito” que sustenta a possibilidade
mesma de todo dizer, é fundamental para se compreender o funcionamento
do discurso, a sua relagdo com os sujeitos e com a ideologia. Pois a ilustragio
que se apresenta com uma linguagem infantil, se inscreve no carater
autoritario e pedagogico do discurso religioso.

Na figura 3, uma historia em quadrinho “Uma pequena luz”,
Smilingiiido e Piria ajudam um vaga-lume, o Sr. Holofot, a perder o medo do

escuro. Através dessa narrativa, eles declaram ao professor que entenderam

os ensinamentos sobre a luz do Senhor Criador.
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De forma atraente, a histéria traz uma analogia entre a luz do
vaga-lume e a luz de Deus, ou seja, os ensinamentos de Deus, que devem ser
seguidos. No final da narrativa, Smilingiiido encontra o Sr. Holofot que
estava exausto por ndo dormir ha uma semana, devido a luz que possibilita
interpretarmos que o vaga-lume nio estava sendo a luz do Senhor Criador
para os outros. Por ndo usar a sua luz, o vaga-lume deixou o Mal tomar
conta.

Como ressalta Orlandi (1987) o contetido da ideologia religiosa se
constitui de uma contradi¢do, uma vez que a no¢éo de livre arbitrio traz em
si, a de coercdo. Pois tem-se a opgéo de ser ou nfo a luz do Senhor, mas se
optar por ndo fazer o bem, sera punido e o mal toma conta. Observamos o
funcionamento ideolégico desse discurso religioso, no qual a narrafiva
retrata bem o medo e o terror do vaga-lume antes de conhecer e ser a luz do
Senhor.

Considerando que para os que créem, o discurso religioso é uma
promessa e para os que nido créem, uma ameaca. Podemos relacionar a “Luz
do Senhor” na narrativa com o “Século das Luzes”, quando com a descoberta
da ciéncia a razdo sobrepde ao dogma. Delineando a formacio discursiva e
sua relacdo com a ideologia religiosa, compreendemos os sentidos desse
dizer, no qual a luz dos homens deve estar subjugada a Deus, pois a
narrativa exemplifica a punicio no caso de transgresséo, que é o mal tomar
conta. O discurso religioso impde uma dependéncia completa do sujeito, o
desejo préprio deve extinguir diante da fé cega, para garantir o
assujeitamento, pois no exemplo, ndo importa o medo e a vontade do vaga-
lume sua vontade individual, ele deve simplesmente ser a luz para todos,
seguindo os ensinamentos. Esse é o sentido, o “ndo-dito” que escutamos, o

qual se inscreve na carga ideoldgica do discurso religioso.




Figura 4

A figura 4 trata-se de um adorno para cabelo, com a inscri¢ao:
“Deus supre todas as minhas necessidades”. Procurando compreender como
0 objeto simbédlico produz sentidos, observamos o modo pelo qual a
institui¢do religiosa controla e administra os sentidos para a crian¢a, numa
injuncao com os discursos pedagogico e publicitario.

As palavras refletem sentidos de discursos ja realizados,
imaginados ou possiveis, pois é desse modo que a histéria se faz presente na
lingua. Buscando compreender a constituicio dos sentidos do texto
submetido a analise, ressaltamos que o apogeu da fé crista é a extin¢do do
desejo proprio, vemos na rede de filiacio de sentidos e suas relagoes
desenhadas pela ideologia, o compromisso ao dizer “Deus supre todas as
minhas necessidades”, com uma submissio que caracteriza a ordem do

discurso religioso.
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Como afirma Orlandi (1987:15): “O discurso divino-eterno, ja
sempre la — se realiza no sujeito pela sua total adesdo. Ele reflete em si a
palavra divina no sentido do espelho, da repeti¢io. Ele ndo reflete sobre,
nem sequer pode tomar distdncia”. Observamos que na formulacgio, a
palavra “necessidades” e ndo “vontades”, significa um sentido que evidéncia
a extingdo do desejo proprio.

Observamos o funcionamento do discurso direto livre, definido por
Waldman (1989), no qual essa linguagem cristalizada mantém obscuro o
espac¢o da enunciacio, pois as marcas gramaticais sdo as de uma primeira
pessoa, mas outra voz conta através dela. Pensando esse funcionamento,
discursivamente, como na oragio que instaura o espago simbélico, entre o
céu e aterra, constitui-se num grande investimento da ideologia religiosa, na
qual o sujeito é possuido por uma narrativa estruturada de antemso,
construindo um espago hibrido, a partir do que ja nio se distingue quem é
que fala. Esse funcionamento discursivo das narrativas da grife Smilingtiido
mostram o trabalho da ideologia nos processos de naturalizacfio dos sentidos
do religioso.

Verificamos que no discurso da grife ocorre uma modalizaciio da
linguagem, mas o peso da carga ideolégica é o mesmo. Tomando distancia
para analisar a palavra e refletir sobre ela, observamos que a ilustragio da
formiguinha gorda devorando um grande sorvete, é divertida, mas é uma
contradi¢do em relagdo a palavra “necessidades”. A ilustracio nesse desenho
publicitario, busca conquistar, vendendo a idéia de que Deus supre as suas
vontades. No entanto, a formacgfo discursiva na qual se inscreve, constitui o
sentido autoritario do discurso religioso que impde a submissdo, ndo
prevalecendo o desejo proprio. Pois o sujeito é interpelado com sujeito livre,
para que aceite livremente a sua sujeicio.

Como j4 dissemos, o discurso religioso definido pelo
desnivelamento na relagdo entre locutor e ouvinte: o locutor é do plano
espiritual (Deus) e o ouvinte é do plano temporal (os homens). Trata-se de
um discurso autoritario, que embora ndo haja reversibilidade de fato, é a

ilusdo de reversibilidade que sustenta esse discurso, ou seja, a ilusdo de
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movimento na relagao de interlocugao. Essa assimetria se mantém, pois essa
relagio ndo muda, ndo ocorre alteracio do estatuto juridico dos
interlocutores, sempre temos a onipoténcia divina impondo a submissao
humana. Diante dessa assimetria, os homens devem submeter-se as regras:
ser bons, puros, ter fé, gratos, obedientes, etc... para serem ouvidos por

Deus.

Figura 5

Na figura 5 o personagem Piria segura uma bandeira branca
escrita a palavra “Paz”, logo abaixo esta a inscri¢do: “Com Jesus é possivel”.
Essa formulagio produz o sentido, no qual a paz seria algo que ndo temos
em nossa realidade brasileira, mas “com Jesus”, o que seria: aceitando as
regras do religioso, essa paz é possivel. E nessa dire¢do que o discurso
religioso tende fortemente para a monossemia, pois os sentidos nio podem
ser quaisquer uns. A ideologia determina o espago de sua racionalidade pela
linguagem, transformando a for¢a em direito e a obediéncia em dever.

A personagem usa luvas e botas vermelhas, a cor vermelha traz
em si uma memoria de revolucdes e guerras na histéria politica dos partidos
de esquerda, como também o sangue derramado nas guerras. A bandeira
branca no alto remete a superioridade de Deus, ao seu poder, a ordem que

deve ser atingida. Pois a fé religiosa se sustenta na manutencao do objeto de
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desejo para o sujeito saber que esta sempre acima de todas as decepgoes e de
todas as contradigdes. Deus pode tudo e sabe tudo, os homens nada sabem, e
portanto, eles devem ser totalmente dependentes ao inscreverem-se no
discurso do aparelho religioso.

Constatamos que a definigdo do sujeito religioso considera um ser
submetido, provido de liberdade para aceitar livremente a sua sujeigio, pois
uma assimetria fixa a relacdo que constitui o discurso religioso,
caracterizado pela tendéncia da nfio reversibilidade, pois os homens nio
podem ocupar o lugar do locutor, o Iugar de Deus.

Observamos na figura 1 o personagem Smilingiiido voando em um
avido sobre os seus predadores, dois tamanduas que atacam o formigueiro. A
inscri¢gdo “O Senhor é um alto refigio em tempo de angustia”, remete ao
sentido de superioridade, onipoténcia de Deus acima do Mal.

De forma infantil e divertida, na ilustragdo a pilula é dourada,
mas os efeitos sdo os mesmos, ou melhor, os sentidos produzidos sfio os
mesmos. Vende-se a idéia de que nfo importa a ameac¢a ou o problema, a
solugdo foi Deus quem providenciou, com sua onipoténcia divina. Tanto que
a formiguinha providencia o avido para solucionar o seu problema, mas o0s
méritos sdo de Deus, que determina sua vida, podemos relacionar essa
onipoténcia do Senhor, com a cor branca do avido. Ja a placa com o desenho
de uma caveira, que esta cravada na terra, remete ao terror, do qual todos
podem refugiar-se no alto, na gloria e onipoténcia do Senhor, pois “o Senhor
é um abrigo para os que sdo perseguidos, ele os protege em tempo de
aflicdo”. SI. 9:9.

O avifio que apresenta o refigio mobiliza o sentido de submissio
diante da onipoténcia do Senhor, determinado por um pensamento
unificado, visando a domesticagio por meio da inculcacdo de uma fé cega,
para qual todas as solu¢des encontradas sio obras de Deus.

Como ressalta Eliade (1999), visando expor a oposi¢do entre o
sagrado e o profano, o homem religioso se esforca por manter-se o maximo
de tempo possivel num universo sagrado. Assim, constatamos que nos

sentidos produzidos pelos produtos da grife Smilingiiido, sobrevive esse
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pensamento religioso, apresentando uma experiéncia total da vida
sacralizada, na qual toda a realidade é suscetivel de revelar-se como
sagrado, buscando sobreviver, seduzindo o homem privado de sentimento
religioso, do homem que vive ou deseja viver, num mundo dessacralizado,
por meio de uma linguagem modalizada.

A Biblia Sagrada ilustrada com a turma do Smilingiiido tém
juntos a proposta de ajudar o sujeito leitor a ser amigo de Deus. Com
paginas coloridas, cada ilustra¢ido acompanha uma sugestio de leitura com o
mesmo tema no livro “Dia-a-dia com Smilingiiido”, com o propésito de todos
colocarem em pratica os ensinamentos da palavra de Deus.

Uma das ilustragoes da Biblia, figura 6, traz o titulo “Deus é

grande. Digno de temor”:

. y ol
‘Eeus ¢ Grrande, Digno de Temor'

-

' *0 SENHOR, DEUS DO CEU, TU ES GRANDE, E NOS TE
\ TU ES FIEL E GUARDAS A TUA
AQUELES QUE TE AMAM E OB

Figura 6
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Smilingiiido estad ajoelhado na cama, logo acima temos a inscrigao
“0 Senhor, Deus do céu, tu és grande, e nds te tememos! Tu és fiel e guardas
a tua alianca com aqueles que te ama e obedecem aos teus mandamentos.”
NE1:5. Observamos a contradigio que constitui a ideologia religiosa, pois a
noc¢io de livre arbitrio traz em si, a de coercdo. Deus é grande e todos devem
temé-lo, pois “grande” remete ao sentido tanto de amor como de poder e
dominacédo.

A janela é uma abertura que significa o desejo de transcendéncia,
delimitando tanto o dentro e o fora, o mundo “temporal” como o “espiritual”.
Com o formato de uma magca, a fruta proibida do jardim do Eden, a janela
re-atualiza a narrativa sagrada.

A habitagdo ndo é um objeto, uma maquina para habitar, é o
universo que o homem construiu para si, imitando a criagdo exemplar de
Deus, na ilustracio, a habita¢édo e a janela no formato de maga equivalem ao
comeco primordial, 4 origem sagrada. O sujeito religioso vive assim em duas
espécies de tempo, das quais a mais importante, o Tempo Sagrado, se
apresenta sob o aspecto paradoxal de um tempo circular, reversivel e
recuperavel, espécie de eterno presente mitico que o0 homem reintegra, como
observamos na ilustragdo pela linguagem dos ritos.

O Tempo Historico é valorizado no cristianismo, como define
Eliade (1992), visto que Deus encarnou isto é, que assumiu uma existéncia
humana historicamente condicionada. A histéria torna-se assim, suscetivel
de ser santificada. A histéoria evocada pelos evangelhos é um tempo histérico
em que Péncio Pilatos era governador da Judéia, mas santificado pela
presenga de Cristo. ‘

Quando um cristdo de nossos dias participa da liturgia, volta a
unir-se ao tempo sagrado, em que Jesus vivera, agonizara e ressuscitara, ja
nio se trata de um tempo mitico, mas do tempo em gue Péncio Pilatos
governava a Judéia. Assim, a histéria se revela como uma nova dimenséo da
presenca de Deus no mundo. A histéria volta a ser a Histdria Sagrada.

Quanto ao pensamento religioso, das sociedades industriais, principalmente
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a dos intelectuais, ha muito que perdeu os valores césmicos que possuia na
Idade Média. Isto ndo implica necessariamente que o pensamento religioso
seja “degradado” ou “inferior”, mas apenas que a sensibilidade religiosa
encontra-se gravemente empobrecida. A liturgia cosmica da participacio da
natureza no drama cristoldgico torna-se inacessivel aos cristdos que vivem
numa sociedade moderna. Sua experiéncia religiosa ja nio é “aberta” para os
Cosmos, é uma experiéncia estritamente privada.

O autor ressalta que a salvacdo é um problema que diz respeito ao
homem e seu Deus. No melhor dos casos, o homem reconhece-se responsavel
nao somente diante de Deus, mas também diante da histéria. Mas nestas
relagoes: homem, Deus e Histéria, o cosmos nio tem nenhum lugar. O que
permitiria supor que, 0 Mundo ja nfo é sentido como obra de Deus.
Observamos que a ilustracdo busca retomar a Histéria Sagrada e a alianca,
por meio de uma modalizacdo da linguagem, visando sobreviver nessa nova
realidade social, na qual a sensibilidade religiosa encontra-se gravemente
empobrecida.

E interessante o fato de se tomar formigas como personagens.
Refletindo o fato de serem mintsculas possibilita relacionarmos com a
inferioridade dos homens diante de Deus e o perfeito funcionamento do
formigueiro com o fato de ninguém questionar sua fungdo. Trata-se de seres
minusculos e operarios, que retratam o ideal de mundo cristao. Observamos
que de forma muito sedutora e poderosa o discurso da grife Smilingiiido
seduz a todos, adultos e criancas, com uma publicidade da fé religiosa, que
rompe os muros do espaco sagrado da igreja, no que poderiamos chamar de
uma “divulgag¢fo” do discurso religioso, cumprindo do mesmo modo um seu

ritual especifico, para a inculcagio da fé.
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IV - FORMAS DE TRATAMENTO

Nas consideracdes de Cintra (1966) sobre as formas de tratamento
da lingua portuguesa, o autor ressalta que a propria estrutura da lingua
herdada ou aprendida pode moldar e molda muitas vezes, a maneira de ver
o mundo daqueles a empregam. Ao tracar do ponto de vista histérico, a
evolugdo das formas de tratamento, o autor afirma que a especializagio de
varios tratamentos esteve intimamente ligada a consolidagdo de uma
sociedade dividida em estamentos ou camadas sociais de posigdo
relativamente estabelecida.

Existia uma preocupac¢io em manter viva por meio da utilizagao
de um sistema lingiiistico uma organizagdo hierdrquica da sociedade.
Nessas reflexdes sobre o sistema do portugués de Portugal, o autor define
que as formas de tratamento se estruturam em formas de intimidade (tw),
formas de igualdade (voc8) e formas de cortesia (Vossa Exceléncia), mas
ressaltando que no Brasil o sistema estd efetivamente reduzido a uma
posicdo de dois membros: vocé / o senhor, ou seja, forma de intimidade e de
reveréncia, considerando que “vocé” expandiu pelo terreno da intimidade,
com prejuizo da forma “tu”.

Cintra (1966) afirma que o “vés” e a 2° pessoa do plural
permaneceram como reliquia de um estdgio anterior, nas oragGes dos
cristdos e de um modo geral, no modo de se dirigir a Deus: Par nosso, que
estais no céu, santificado seja o yvosso nome..., 0 autor procura a causa dessa
extrema degradacdo do “vos”, considerando as modificagées operadas no
conjunto do sistema,. Pois a rapida amplia¢do do campo de emprego de Vossa
Mercé, de Vossa Senhoria e de Vossa FExceléncia, ou seja, ao numero
progressivamente maior de pessoas a quem se tornou possivel aplicar estes
tratamentos de cortesia, correspondeu a uma reducio do campo de emprego
de “vés” e da 2 pessoa do plural, que se tornaram naturalmente sb
utilizdveis para pessoas que nfo mereciam tanta cortesia como a que a

utilizagdo daquelas formas representavam.
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Diante da forma linguistica “vos” considerada antiquada e
fossilizada, Cintra aponta como unica solu¢ao admissivel a substitui¢ao pelo
“tu”. Pois nem na recente reforma dos textos liturgicos, ao proceder-se a
traducao de novos textos e, sobretudo da missa para vernaculo, se ousou
tocar neste aspecto e atualizar o que ja era antiquado no século XVIII,
ressaltando que a aceitagdo dessa substitui¢do da 2" do plural pela 2" do
singular, usado neste contexto durante toda a Idade Média, poderia
contribuir para criar no dialogo entre o sujeito-cristao e Deus uma
intimidade e um calor: “Venha a nos o teu reino, seja feita a tua vontade”.

Observamos na linguagem utilizada pela grife Smilingtiido, como
na Biblia Sagrada que tem a proposta de uma tradugdo nova, em uma
linguagem de hoje, essa busca pela intimidade do dialogo com Deus.
Considerando que essa modalizacdo da linguagem da grife seduz o leitor de
forma insidiosa, constatamos que a forma de tratamento “tu” remete a
proximidade com quem se fala e que nao existe uma distancia, busca-se cada
vez mais aproximar o sujeito religioso dos ensinamentos cristaos. Trata-se
de uma forma pedagogica da divulgacdao do discurso religioso, com uma
“linguagem de hoje”, ou seja, com o objetivo de conquistar o fiel e nao se
impor a ele, pois a institui¢ao religiosa nao esta mais no poder, assim, 08
meios empregados sao outros. Objetivo este, que remete ao deslocamento no
século XVIII da no¢dao de determinagdo para a nocao de interpelagao do
sujeito, o qual deixa de ser assujeitado pela religiao para ter a intervencao
do direito, da logica e da identificagao.

E importante observar que além das citagoes da Biblia, as
ilustragoes da grife trazem o que poderiamos chamar de tradugao dessas
citagoes, como por exemplo na figura 6, cujo titulo “Deus é grande, digno de
temor”, remete ao Livro Neemias (Ne 1:5) e observamos a ilustracio da
reveréncia do personagem diante do poder de Deus. Assim com essa
linguagem divertida e infantil, o carater autoritario e pedagdgico do discurso
religioso se impoe, mas de forma diferente, com “a linguagem de hoje”, ou

seja, a linguagem que hoje é necessaria para seduzir os fiéis. Pois a forma-

sujeito-religioso é absorvida pela forma-sujeito-de-direito e o poder
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determinado sai do texto, centrando-se no sujeito. Ndo que haja uma
ruptura plena para a forma-sujeito-religioso para a assuncdo da forma-
sujeito-de-direito, pois a determinacdo religiosa persiste. A ideologia
religiosa é definidora dos processos de identificacdo do sujeito moderno,
porém em diferentes instincias, aos modos de sua interpelagdo, assim o
discurso da grife Smilingiiido é um exemplo dessa defini¢dio, numa injungio
com os discursos pedagégicos e publicitarios para o individuo que tem a
ilusao de liberdade, aceitar livremente sua sujei¢ao.

Observamos que na citacdo da Biblia Sagrada Ilustrada com a
turma do Smilingiiido “O Senhor, Deus do Céu, Tu és grande, e nés te
tememos! Tu és fiel e guardas a tua alianga com aqueles que te amam e
obedecem aos teus mandamentos” (NE 1:5), ao usar a 2° pessoa no singular,
cria no didlogo entre o sujeito religioso e Deus intimidade e aproximacao.

Esta relacdo é retratada pela ilustracdo, que apresenta o
personagem Smilingiiido na intimidade do seu quarto, em sinal de
reveréncia conversando com Deus e a janela significa a aproximacdo entre
Deus e o sujeito que o pronome “Tu” possibilita, pois ndo existe distancia
entre o locutor e o interlocutor.

A colcha da cama remete a transcendéncia ao plano sagrado, ao
retratar o céu estrelado, expondo essa relagéo de intimidade entre os planos
profano e sagrado.

Trata-se de uma interpelagio religiosa, numa injunc¢do com os
discursos pedagobgicos e publicitdrios, que cumpre rigorosamente com o
ritual do discurso religioso ao capturar o sujeito no lugar ja atribuido pela
ordem discursiva religiosa e pedagdgica fazendo este aceitar livremente sua

sujeicao.



CONSIDERACOES FINAIS

Como dissemos, a forma-sujeito da modernidade possui a ilusao de
onipoténcia, tanto em relagdo a origem do dizer, porque nio é a fonte, como
em relagdo aos gestos de interpretar, pois os sentidos sdo produzidos
historicamente. Assim, a ideologia religiosa busca diferentes instiancias para
definir os processos de identifica¢do do sujeito moderno, como verificamos no
discurso da grife Smilingiiido que remete as Sagradas Escrituras e assim
repete 0s mesmos sentidos, usando de meios diferentes. O mesmo se repete
diferentemente em diferentes textos e estes vdAo se sustentando e
naturalizando os sentidos religiosos.

Como o sujeito ndo é mais determinado pela ordem religiosa e sim
interpelado pelo controle do Estado, a ideologia religiosa atua nos diferentes
meios e modos de interpelagdo do sujeito. Deus interpela o homem em
sujeito fiel, assim constitui o sujeito religioso, para o qual o mal esta sempre
posto diante. Porém, ao serem interpelados por Deus, aqueles que ouvem
Sua Voz viram as costas para o Mal e se assujeitam ao Bem.

Verificamos no discurso da grife Smilingiiido o funcionamento do
discurso direto livre, que instala um espaco oco, instaurande um lugar
enunciativo religioso pelo efeito da enunciacio primeira. Faz-se um
comentario a partir do discurso fundador: as Escrituras Sagradas. Pois o
ndo-verbal é atestado pelo verbal, que repete o ja dito.

Diante da idealizagdo de que seguem os ensinamentos cristéos, o
procedimento usado, o comentirio que repete o discurso Sagrado excluem a
multiplicidade e o acaso, ou seja, exclui a possibilidade de questionamento e
a relativizacdo dos sentidos. Trata-se, portanto, de uma ilusio de
reversibilidade, na qual ocorre a ilusio da passagem de um plano a outro. O

mundo do Smilingiiido é um mundo lindo, perfeito, que retrata o mundo

espiritual.
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